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RESUMO

A presente andlise reflete sobre a crise de identidade do sujeito contemporineo em face das
transformagdes nas categorias geograficas tempo e lugar. Neste sentido, o artigo tem como objetivo
demonstrar as desconexdes na relagdo do ser humano com o espaco € com sua agenda social, bem
como o quadro de angustia e ansiedade decorrentes deste processo. A pesquisa entende que a
virtualizagcao do tempo e do espago diante do uso constante das tecnologias de simultaneidade, como
a internet e as redes sociais, tem causado este quadro social cadtico. A discussdo apresentada neste
artigo ja foi objeto de pesquisa bibliografica e documental, numa perspectiva dedutiva, em uma
comunicagdo apresentada no Congresso Internacional de Altos Estudos em 2022. Ndo obstante, por se
tratar de um tema que dialoga diretamente com as vivéncias sociais, 0 método fenomenoldgico se
encontra presente na perspectiva de uma hermenéutica existencialista dos fatos e comportamentos
humanos. A pesquisa aponta um caminho interessante ao analisar a pessoa de Jesus de Nazare,
considerando-o como um arquétipo apropriado para uma virada comportamental desta geragao ansiosa
e angustiada. Por fim, o artigo advoga a necessidade de reconhecer a dimensao transcendental do ser
humano, conciliando natureza essencial com existéncia historica.

Palavras-chave: Ser Humano. Lugar. Tempo. Jesus.

ABSTRACT

This analysis reflects on the identity crisis of the contemporary subject in the face of transformations
in the geographical categories of time and place. In this sense, the article aims to demonstrate the
disconnections in the relationship between human beings and space and their social agenda, as well as
the resulting anguish and anxiety. The research understands that the virtualization of time and space
through the constant use of simultaneous technologies, such as the internet and social networks, has
caused this chaotic social situation. The discussion presented in this article has already been the subject
of bibliographic and documentary research, from a deductive perspective, in a paper presented at the
International Congress of Advanced Studies in 2022. However, since it deals with a theme that directly
engages with social experiences, the phenomenological method is present from the perspective of an
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existentialist hermeneutics of human facts and behaviors. The research points to an interesting path by
analyzing the person of Jesus of Nazareth, considering him as an appropriate archetype for a behavioral
shift in this anxious and distressed generation. Finally, the article advocates the need to recognize the
transcendental dimension of the human being, reconciling essential nature with historical existence.

Keywords: Human Being. Place. Time. Jesus.

RESUMEN

Este analisis reflexiona sobre la crisis de identidad del sujeto contemporaneo ante las transformaciones
en las categorias geograficas de tiempo y lugar. En este sentido, el articulo busca demostrar las
discontinuidades en la relacion entre los seres humanos y el espacio, asi como su agenda social, asi
como la angustia y la ansiedad resultantes. La investigacion comprende que la virtualizacion del
tiempo y el espacio, ante el uso constante de tecnologias simultaneas, como internet y las redes
sociales, ha provocado esta situacion social cadtica. La discusion presentada en este articulo ya ha sido
objeto de investigacion bibliografica y documental, desde una perspectiva deductiva, en una
comunicacion presentada en el Congreso Internacional de Estudios Avanzados en 2022. Sin embargo,
al tratarse de un tema que dialoga directamente con las experiencias sociales, el método
fenomenoldgico esta presente desde la perspectiva de una hermenéutica existencialista de los hechos
y comportamientos humanos. La investigacion sefiala un camino interesante al analizar la persona de
Jests de Nazaret, considerandolo un arquetipo apropiado para un cambio de comportamiento en esta
generacion ansiosa y angustiada. Finalmente, el articulo defiende la necesidad de reconocer la
dimension trascendental del ser humano, conciliando la naturaleza esencial con la existencia histérica.

Palabras clave: Ser Humano. Lugar. Tiempo. Jesus.
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A necessidade de pensar sobre o estilo de vida p6s-moderno, com sua agenda estressante e suas

1 INTRODUCAO

demandas desafiadoras, exige que reconsideremos alguns conceitos estabelecidos. Neste sentido, a
ideia de lugar e tempo tem sido totalmente reformulada na nossa pratica cotidiana, entretanto, ainda
nos valemos de um conceito antigo a respeito do que ¢ tempo e do que ¢ espago.

Quando buscamos estabelecer uma teia de relagdes entre o lugar, o tempo e o ser humano,
precisamos admitir que o homem “somente pode estabelecer raizes profundas em uma pequena parte

do mundo™

, que chamamos de /ugar. Este lugar sempre evocara a subjetividade do individuo. O lugar
desperta sentimentos, emogdes € memorias que estao adormecidos em nosso interior. Percebe-se,
facilmente, que “a esperanca das pessoas gira em torno de determinados lugares carregados de historias
e simbolos™?.

Portanto, quando consideramos esta relagao entre tempo, espago € ser, precisamos comegar a
partir do lugar (espaco das vivéncias). Diante disto a analise da categoria lugar s ¢ possivel a partir
do individuo, mas isso ndo deve pressupor que os lugares sdo criagdes do sujeito, porém devem ser

considerados como espagos locais que “possuem caracteristicas proprias”

, Ou seja, que tém existéncia
real, seja no plano material, seja no cultural. Evidentemente que o lugar tem existéncia propria, seja
nossa casa, nosso bairro, nossa cidade, mas estes lugares s6 ganham cores, sentido e significado a partir
da nossa subjetividade, ou seja, nossos sentimentos pintam e dao o colorido aquele espago.

Assim, a descoberta do sujeito, das coisas e dos demais seres deve partir da categoria chamada
lugar, porque ¢ o lugar que organiza e dimensiona o espago, a medida que ele (o lugar) representa uma
fragmentacdo deste espaco e, por isto, a compreensdo do espago so € razoavel a partir do vivido, do
experimentado. Portanto, a ideia de que podemos compreender o mundo e as coisas abstraindo os
objetos do espago, ignorando seu locus, suas relagdes e suas esséncias individuais, tem demonstrado
ser um grande equivoco, pois quando falamos de lugares, estamos falando da significagdo do espaco
para cada individuo, pois ndo podemos explicar o espago, a vida, os objetos e as relagdes sendo a partir
do individuo.

Nao obstante a preeminéncia do lugar na compreensao do ser humano, ndo devemos esquecer
que o espaco (lugar) ¢ conhecido na escala do tempo. A espacialidade se manifesta em dado tempo.
Neste sentido, a agenda humana sé ¢ possivel em dado lugar, dentro de um periodo de tempo. Por
conseguinte, a atividade humana ¢ refém do lugar e do tempo. Nossas relagdes sao mediadas

Ininterruptamente por essas duas categorias (lugar e tempo).

1Yi-Fu, TUAN, Topofilia: um estudo da percepcao, atitudes e valores do meio ambiente. Rio de Janeiro:
Difel, 1980. p. 115.

2 BONNEMAISON, Joel. Viagem em torno do territorio. In: CORREA, R. L.; ROSENDHAL, Z.
(Orgs.). Geografia cultural: um século (3). Rio de Janeiro: EQUER]J, 2002, p.83-131. p. 108.

3 ROCHA, José Carlos. Dialogo entre as categorias da geografia: espaco, territério e paisagem. Caminhos

de Geografia, Uberlandia, v. 9, n. 26, p. 128 — 142, 2008. p. 135.
[N
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Vamos pensar no conceito de lugar, considerando os modernos arranjos espaciais, bem como o

2 CONCEITO DE LUGAR NA POS-MODERNIDADE*

fato de que o homem pds-moderno ¢ dinamico e desloca grandes distancias em curto espago de tempo.
Esta ¢ uma questao tensa para o estabelecimento de um conceito de lugar, uma vez que “a situacao de
um homem supde um espago onde ele se move; um conjunto de relagdes e de trocas e distancias que
fixam de algum modo o lugar de sua existéncia™. Mas, diante desta intensa mobilidade humana,
precisamos avancgar na compreensao de lugar, ndo o vendo, apenas, como um local estatico, mas como
um espaco movel e dinamico.

Nesta empreitada de libertar o lugar da condigdo estatica/locacional e atribuir a ele significado
translocal, precisamos ter o cuidado de nao esquecermos que o lugar ¢ o ancoradouro das experiéncias,
ou seja, “o lugar encarna as experiéncias e aspiragdes das pessoas”®. Desta forma, ndo podemos reduzir
o lugar a uma subjetivacdo, matando o seu aspecto fisico/local, pois o lugar materializa nossas
memdrias.

Considerando que o lugar ¢ o substrato das experiéncias € ndo a experiéncia em si, logo ele é o
espaco/mundo das vivéncias’. E se ndo podemos reduzir o local as vivéncias e experiéncias, havemos
de convir que as experiéncias e vivéncias no mundo p6és-moderno se manifestam em espagos variados,
fragmentados e distanciados. Isto observamos com facilidade quando olhamos para a vida das pessoas
que moram nas grandes metropoles que passam grande parte do seu tempo fora do seu lar. Sabe-se,
por exemplo, que, no decurso de um ano, “o paulistano passa, em média, o equivalente a um més e
meio parado no transito™®,

Atualmente, a ideia de lugar como um local estatico estd limitada as pessoas que moram em
cidades pequenas e aos grupos que pertencem as sociedades tradicionais que preservam a paisagem
fisica e os costumes passados. Esta populacdo €, ainda, a depositaria de memorias que sao evocadas
através da preservagdo daquele espaco. Cidades historicas e patrimOnios culturais preservados sdo
exemplos classicos desta ideia de lugares estaticos.

Considerando, ainda, que o lugar ndo ¢ um espago amorfo, uma vez que ele materializa um

espaco significativo, sagrado e emblematico, este mesmo lugar, na pdés-modernidade, ¢ concebido

4 Neste texto, pés-modernidade, contemporaneidade, modernidade tardia e modernidade liquida serdo
usadas de forma intercambiavel. Neste sentido, sabemos que se pode fazer alguma distingdo sobre estes
conceitos. Entretanto, tanto a pés-modernidade, a modernidade tardia de Giddens e a modernidade
liquida de Bauman analisam as profundas transformagdes sociais contemporaneas, marcadas pelos
processos de fragmentacdo, impermanéncia e desregulamentagao.

5 DARDEL, Eric. O homem e a terra: natureza da realidade geografica. Sdo Paulo:

Perspectiva, 2011. p. 14.

® HOLZER, Werther. O lugar na geografia humanista. Revista Territorio, Rio de Janeiro, ano 1V, p. 67 —
78, 1999. p. 70.

" Filésofos, como Husserl, usam a expressdo mundo das vivéncias, com o sentido de lugar das experiéncias,
do vivido, do experimentado.

8 DIOGENES, Juliana. Por ano, paulistano passa, em média, 1 més e meio preso no transito. Disponivel
em: <https://sao-paulo.estadao.com.br/noticias/geral>. Acesso em 25 de agosto de 2019.
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qualitativamente e nao pelas coordenadas geograficas. Assim, todo lugar ¢ sagrado/significativo

quando ele € o substrato das vivéncias relevantes (trabalho, lar, lazer, culto etc). A espacialidade fisica
continua sendo essencial, entretanto, o lugar se torna significativo pela experiéncia vivida, porque sdo

“as pessoas que lhe ddo significado’®

e ndo a sacralidade/simbolismo inerente ao lugar.

Entrementes, esta ¢ uma experiéncia recente da humanidade, pois na antiguidade, o valor e a
importancia do lugar eram baseados na sacralidade daquele espaco. As sociedades se organizavam em
torno de um estatuto simbolico, ou seja, o lugar escolhido por determinada populacdo era considerado
diferente, especial, sagrado em relagdo ao restante do entorno espacial. Esta experiéncia era chamada
de hierofania, onde “uma irrupc¢ao do sagrado que tem como resultado destacar um territério do meio
codsmico que o envolve e o torna qualitativamente diferente*C.

A pés-modernidade, neste sentido, ndo deixa de ser uma proposta de dessacraliza¢do e
deslocamento do lugar. Alguém mais ousado diria que as sociedades contemporaneas sdo topocidas
(assassinas do lugar). Nao sejamos tdo exagerados, mas esta diferenciacdo na forma como as vivéncias
sdo experimentadas ¢ a responsavel pela ampliacdo do conceito de lugar na poés-modernidade. Os
lugares das vivéncias significativas passam a ser arquipélagos de uma mesma espacialidade sagrada,
um verdadeiro mundo da vida'!. Grosseiramente, a soma dos micro-lugares significativos (escola,
igreja, familia, trabalho etc) produz um macro-lugar afetivo/simbodlico. Neste entendimento,

admitimos que “todos os lugares sdo pequenos mundos”*?

significativos, ou seja, dotados de sentido.

A questdo mais inquietante, neste contexto, ¢ que recebemos um legado historico da
antiguidade e da modernidade iluminista'® em que o lugar estatico ocupava a primazia na construgio
das memorias vivenciadas. E, assim, o lugar representava o ball das experiéncias, ele desencadeava as
lembrangas. O lugar portava o passado enquanto tecia o presente. Desta forma, a pés-modernidade
gera uma ruptura com este processo mnemonico®#, relativizando a importancia do lugar fisico/estatico
na construgdo das lembrangas.

Esta atitude de desconexdo com lugares especificos e estaticos gera certo desnorteamento do
ser humano, tendo em vista que os lugares fisicos vao perdendo sua for¢ca de aglutinacdo e de

sentimento comunitario. O sujeito pés-moderno perde, diariamente, o sentimento de vida comunitaria.

A pos-modernidade gerou uniformidade (em termos de globalizacdo de mercados econdmicos), mas

® TUAN, 1979, apud HOLZER, 1999, p. 70.

10 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religides. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010. p.
30.

11 ebenswelt na lingua alema, berco do existencialismo fenomenoldgico de Husserl e Heidegger.

2 HOLZER, 1999, p. 70.

13 Em termos historicos e, de forma simplificada, admitiremos modernidade iluminista como o periodo
entre o século XVl e meados do século XX, sendo que, a partir do fim da segunda guerra mundial,
podemos pensar em uma modernidade tardia ou uma contemporaneidade ou, ainda, como dizem alguns
pesquisadores, uma pos-modernidade.

14 Diz respeito as técnicas usadas para gerar memorizagao.
D
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nao produziu unidade cultural entre os humanos. Estamos reunidos em torno de uma parafernalia

tecnologica, mas separados por um individualismo pulverizado em lugares fluidos.

Nao obstante este processo de deslugarizagdo, fica evidente que os mecanismos simbolicos
subsistem no lugar, mesmo na pdés-modernidade, ainda que travestidos e ressignificados, porque o
homem sempre esta buscando significar o espago de suas vivéncias, bem como fornecer sentido para
sua vida. Neste sentido, percebemos na nossa pés-modernidade varios fendOmenos sociais, como as
Raves®, associados a esta busca de identidade do homem contemporaneo, especialmente em face da
proposta de globalizagdo da cultura.

Este processo de reorganizacao do espago, especialmente do lugar, demonstra a necessidade
que o ser humano tem de construir sua identidade a partir do lugar, mesmo que ele ndo desfrute de uma
espacialidade rigida, definitiva e estatica. A fluidez do lugar ndo impede que esta busca por identidade
deixe de ser construida. Nesse sentido, todos sabemos que os processos identitarios sdo construidos a
partir de um simbolico comum ao grupo (lingua, origem social, memorias, mitos, herdis) e, atualmente,
eles significam uma ilha de resisténcia a massificag¢ao cultural.

Portanto, a desconfiguracdo do lugar (deslugarizacdao) gera dois resultados, aparentemente,
antagdnicos. O primeiro ¢ a morte dos lugares, a dissolugdo de memorias, a desconexdo do individuo
com o lugar de origem. O segundo ¢ a reconfiguragdo de um micro-espago, fluido, dinamico e
translocal, produzindo o alocamento das vivéncias, memorias e sentimentos.

Dai, os processos de fragmentacdo e a descontinuidade, proprias da pos-modernidade,
alavancam o sentimento identitario, ou seja, o individuo sente a necessidade de achar-se, localizar-se,
pertencer-se. Neste sentido, ele precisa dos velhos simbolos, das tradi¢des, das memorias coletivas, do

sentimento de pertencimento, do sagrado, do Transcendente.

2.1 REFLEXOES SOBRE A IDEIA DE TEMPO NA ANTIGUIDADE E NA MODERNIDADE
A ideia de um tempo linear ¢ privilegiada na visdo judaico-cristd e, desta forma, imagina-se
uma reta linear no curso da humanidade. Cada fato que ocorre ao longo da histdria seria singular, nao
se tratando de “um acontecimento sujeito a repeticdo, que poderia ser reproduzido diversas vezes
(pollakis)™*®, pois a histéria seria uma sucessdo de fatos numa perspectiva gradativa e sequencial.
Diferentemente deste pensamento, nas sociedades tradicionais da antiguidade, est4 presente a
ideia de um tempo ciclico, ideia esta que sobreviveu, em parte, na idade média. Nesta perspectiva, a

compreensdo do tempo e dos fatos historicos € mitica e supra-historica. Logo, o fato historico ndo €

5Raves sdo festas cosmopolitas que misturam cultura e mdsica tecno, drogas e uma multiddo de jovens
adolescentes ansiosos por emog¢do — como uma forma de acesso ao sagrado que se abre pela transgressdo
da ordem cultural e pela ritualizacéo dessa experiéncia. Fonte: GAUTHIER, 2004, Apud OLIVEIRA,
2005, p. 20.

16 ELIADE, Mircea. O mito do eterno retorno. Sio Paulo: Mercurio, 1992. p. 124, 125.
D
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visto como um fato para ser explicado em si mesmo, mas ele ¢ a repeticdo ou um ciclo obrigatorio de

uma narrativa arquetipica (padrdo/modelo/original). Diante disto, o ser humano das “civiliza¢des
tradicionais nao considerava o fato historico como uma categoria especifica de seu proprio modo de

17 mas uma hierofania® no seu mundo fisico/social.

existéncia

Somente no encerramento da idade média e, mais propriamente, “a partir do século XVII em
diante, o linearismo e a concepgao progressista da historia afirmam-se cada vez mais, colocando a f¢é
numa linha de progresso infinito, uma fé que ja havia sido proclamada por Leibniz, predominantemente
no século do iluminismo (...)”*°. J4 na pés-modernidade vemos o império do tempo cronoldgico
(historico/imediatista) e da agenda dos compromissos inadiaveis. O reldgio se tornou o senhor de nossa
vida social e hoje qualquer um de nods “consulta esses relogios dezenas de vezes por dia, porque tudo
que fazemos tem de ser feito em um momento especifico”?°.

Diante disto, nossa agenda perdeu o carater subjetivo e particular, assumindo um carater
objetivo e utilitarista. Desde a revolucdo industrial, fomos constrangidos a adaptarmo-nos ao tempo
industrial e as demandas do mercado produtivo. Associado a esta agenda capitalista, alistamos “a
urbanizagdo, o desaparecimento da classe camponesa, a ascensdo do proletariado industrial, o
empoderamento do individuo comum, a democratizagdo, a cultura jovem e a desintegracdo do
patriarcado”?!. Todos estes elementos e fendomenos construiram uma agenda humana regida por datas
e horarios, assim, o tempo historico se tornou inexoravel e soberano na modernidade e na pds-
modernidade.

O processo de cronometrar o tempo e planejar a vida numa agenda rigida passou a ditar a norma
das relacdes sociais. O que foi alavancado com a revolugdo industrial, em face da organizacao do chao
de fabrica, tornou-se uma condicionante para toda a vida em sociedade. A agenda se tornou soberana
sobre o agendador. Nao sobrou espago para o acaso, os desencontros, as catastrofes, o improviso € o
imponderavel, pois a partir do iluminismo, havia uma expectativa otimista de que estivamos num
processo evolutivo social e cultural e como diria Descartes: “o conhecimento visa ao bem coletivo, de
modo que possamos nos tornar mestres e possuidores da natureza”??,

Ocorre que o dominio sobre a natureza em face do progresso cientifico trouxe poluicdo do
ar/aguas, remoc¢ao das matas, extingdo de centenas de espécies animais e a morte de mais de cem

milhdes de pessoas em duas guerras (século XX). De fato, a modernidade legou a pés-modernidade

um tempo em que o calendario enlouqueceu na urgéncia de sua agenda.

" ELIADE, 1992, p. 123.

18 Hierofania (manifestacdo do sagrado).

¥ ELIADE, 1992, p. 126.

20 HARARI, Noah Harari. Sapiens: Uma breve histéria da humanidade. 24 ed. Porto Alegre: L & PM,
2017, p. 365.

2L HARARI, 2017, p. 366.

22 DESCARTES, René. Discurso do Método. Porto Alegre: L & PM, 2013, p. 27
.}
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Nossa vida histdrico/social s6 € possivel na relagdo espago-tempo. Desta forma “a experiéncia

2.2 ARELACAO TEMPO E LUGAR

do tempo ¢é indissocidvel da experiéncia do espaco”?3. Precisamos distinguir tempo cronoldgico de
tempo existencial, no sentido de que no plano cronoloégico o que conta ¢ a quantidade, a sequéncia
logica dos fatos, enquanto “a nivel do tempo da existéncia, o que conta nao ¢ a quantidade de minutos
somados, mas a intensidade dos momentos singulares”®*. Se o tempo regula os atos sociais, ele
demanda uma espacialidade onde estes fatos estdo acontecendo. Portanto, tempo e espago sdo parceiros
na estruturagao da agenda humana.

A vida pdés-moderna se depara com um fato novo que ¢ a simultaneidade de atividades e, por
extensdo, de fatos sociais em diferentes espacialidades, impactando a relagdo espago-tempo. Esta
mentalidade colide frontalmente com a orientagdo biblica que afirma: “tudo tem o seu tempo

determinado, e ha tempo para todo proposito debaixo do céu”?®. Ndo deve ser esquecido, também, que

nas épocas mais primitivas, os homens sempre conheceram esse tempo e souberam distinguir
0s momentos mais oportunos para as suas agdes. A caca, a pesca, a havegacao, o plantio, a

colheita, a criagdo de animais exigem uma perspicacia natural na percepcdo dos momentos

oportunos e favoraveis?®.

O que se percebe ¢ que a nossa €poca tem sido marcada por uma desconexao entre o tempo e
os lugares. As tecnologias de simultaneidade, o mundo globalizado, os mercados mundiais
interconectados, tudo isto tem causado o rompimento das barreiras espaciais, fazendo do mundo um
verdadeiro aqui e agora. “O presente se torna, assim, reificado, na auséncia de uma relagdo coerente
entre passado, presente e futuro. Trata-se de uma ‘esquizofrenia’ onde se vivencia uma série de ‘puros
presentes’, nio relacionados no tempo™?’.

Ademais, a velocidade dos deslocamentos, em face dos modernos meios de transporte, reduziu
a forga das distancias e a importancia das espacialidades. Neste sentido, “tempo e espago teriam sido
de tal forma dissociados que o que domina, na verdade, ¢ um espago des-historicizado, um espaco sem
tempo”?®. A sincronia das acdes no tempo gera um desencaixe entre espago e tempo. Sendo assim, o

foco se torna o individuo que realiza a acdo, nao a a¢ao no decurso do espaco e do tempo. O conceito

de lugar, entdo, na vida pds-moderna, diz respeito ao espaco das relacdes, nao necessariamente, estatico

23 CRIPPA, Adolpho. Mito e Cultura. S&o Paulo: Convivio, 1975, p. 145.

24 CRIPPA, 1975, p. 146.

BALMEIDA, Jodo Ferreira. Biblia Sagrada — Livro de Eclesiastes (capitulo 3, verso 1). Sdo Paulo:
Sociedade Biblica do Brasil, 1993.

% CRIPPA, 1975, p. 146.

2T HAESBAERT, Rogério. O mito da desterritorializagdo: do fim dos territérios a multiterritorialidade. 2
ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2016, p. 153.

2 HAESBAERT, 2016, p. 155.
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e definitivo. O lugar se torna, assim, flutuante ¢ dindmico. As memorias da pds-modernidade sao

fluidas e escorregadias, pois nao t€ém ancoradouro.

Neste sentido, as relagdes de simultaneidade vao desconstruindo a relacdo do tempo com o
espaco. Uma agdo que poderia ser realizada em dado tempo e em certo espago, pode ser desenvolvida
na auséncia fisica do sujeito agente. Neste sentido, “o lugar se torna cada vez mais fantasmagorico”?°,
tendo em vista que pode ser visitado/atingido por alguém que ndo esta fisicamente presente em sua
espacialidade.

Assim, o lugar pode assumir novas feicoes em face da acao de sujeitos ausentes. Neste caso, as
implicagdes culturais sdo profundamente graves, sobretudo porque agentes externos ao lugar podem
molda-lo movidos por interesses politicos ou econdmicos. O maior exemplo disto sdo as organizagdes
€ as empresas transnacionais que “sdo capazes de conectar o local e o global de formas que seriam
impensaveis em sociedades mais tradicionais, e, assim fazendo, afetam rotineiramente a vida de

milhdes de pessoas”.

2.3 0 SER EM FACE DO LUGAR-TEMPO — REFLEXOES EM HEIDEGGER

No pensamento de Heidegger “o ser ndo somente ndo pode ser definido, como também nunca
se deixa determinar em seu sentido por outra coisa nem como outra coisa”>. Assim, para Heidegger o
ser sO pode ser determinado a partir de si mesmo, pois para ele “o ser é algo derradeiro e Gltimo que
subsiste por seu sentido, é algo autdnomo e independente que se d4 em seu sentido”*?.

Nao obstante, a soberania do ser em se definir somente no seu existir, sua historia s6 pode ser
conhecida dentro de uma espacialidade (lugar) e ao longo do tempo. O ser em Heidegger s6 pode ser
conhecido, ainda que incompletamente, ao longo do tempo, pois ele ndo acredita no homem essencial,
mas no homem existencial. Um ser que ndo diz muito com palavras, mas com seu existir/relacionar
com o mundo. O ser ao entrar neste mundo, isto €, quando comega gozar da espacialidade, ¢ um ser
0co, vazio, mas que se constitui criativamente a medida que experimenta sua existéncia no mundo. E
no dizer de Heidegger, este € o ser-ai, ou seja, somos o0 que somos somente no mundo.

O termo presenga, cunhado por Heidegger, ¢ algo semelhante com autoconhecimento do ser,
consciéncia critica de si mesmo, possibilidade de questionar, autocompreensado do ser. Para Heidegger,
o ser ¢ sempre o ser de um ente, ou seja, o existir de um ente. O ser € o ente pensante, questionante,
existente. Neste sentido, 0 homem se torna compreensivel no seu existir. Heidegger ndo pensa numa

ontogonia, mas num conhecimento do ser a partir da compreensdo de sua auto-existéncia (presenga).

29 GIDDENS, Anthony. As consequéncias da modernidade. Sdo Paulo: Unesp, 1991, p. 29.
%0 GIDDENS, 1991, p. 30.

81 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo- Parte I. Petrépolis: Vozes, 2002, p. 13.

%2 HEIDEGGER, 2002, p. 13.
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Entdo o ser ¢ uma construgdo elaborada na sua existéncia objetiva e subjetiva em face de um espago e

em um periodo de tempo.

Nesta perspectiva, a existéncia ¢ confundida com o proprio ser, pois ele ¢ somente ser na medida
em que existe. Para Heidegger, o ser ndo tem uma esséncia e, nas suas palavras: “A determinagao
essencial desse ente ndo pode ser efetuada mediante a indicacdo de um conteudo quididativo, ja que
sua esséncia reside, ao contrério, no fato de dever sempre assumir o proprio ser como seu (...)”33,
Resumidamente, segundo Heidegger, “a questio da existéncia sempre s6 podera ser esclarecida

9534

pelo proprio existir”™". “Por isso, deve se mostrar e esclarecer, de modo genuino, o tempo como

35 A radicalidade desta compreensdo do ser

horizonte de toda compreensao e interpretacao do ser
baseada, somente, em sua temporalidade apresenta grandes riscos, sobretudo pela limitagdo histérica
da existéncia do ser. Pensando assim, temos como consequéncia um ser que se desconstroi a medida
que o espago se desencaixa do tempo e, por isso, temos uma existéncia caotica e perdida. Desta forma,
evidentemente, precisamos de uma definicao do ser que ndo se limite a sua existéncia, mas que resgate

sua esséncia.

2.4 O SER DIANTE DO DESENCAIXE?®*¢ DO ESPACO-TEMPO

Somente um ser que transcenda as vivéncias cotidianas pode suportar as desconexdes da
relacdo espago-tempo, pois uma vida que se limita ao decurso nascimento-morte revela-se insuficiente
para explicar o ser, sobretudo porque com a morte deste ser, este abandona a histéria e ndo consegue
se explicar e se localizar na historia.

Voltando ao conceito de ser em Heidegger, que o define como ser ai (dasein®’), ou seja, o ser
como ultima instancia para se reconhecer enquanto ser e isto na sua relagdo com o mundo circundante;
havemos de convir que esta concep¢ao de ser ¢ insustentavel no contexto do deslocamento espago-
tempo da nossa pés-modernidade. Com a virtualizagdo do tempo e do espago, o mundo das vivéncias,
que ¢ estribado na relacdo espago-tempo, entra em colapso, ou seja, a tecnoldgica poés-modernidade
esta roubando, progressivamente, o mundo do ser humano. Portanto, um ser que ¢ concebido baseado
na relagdo espacgo-tempo, ou seja, o ser-ai-no-mundo de Heidegger é um ser cadtico e perdido.

Verificamos que, atualmente, ndo ¢ plausivel uma explicacdo do ser humano a partir de suas
vivéncias mundanas, logo a ideia de que “o ser s6 pode ser determinado a partir do seu sentido como

9538

ele mesmo”>° ndo se estabelece num mundo que se virtualiza no tempo e no espaco. Acreditar que o

33 HEIDEGGER, 2002, p. 39.

% HEIDEGGER, 2002, p. 39.

% HEIDEGGER, 2002, p. 45.

3% A expressio “desencaixe do espaco —tempo” é uma abordagem originalmente usada por Giddens no livro
“As consequéncias da modernidade”.

37 Dasein é uma expressdo Heideggeriana na lingua alema, que traduzido quer dizer o ser-ai-no-mundo.

% HEIDEGGER, 2002, p. 13.
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homem pés-moderno realiza e limita sua “existéncia na estrutura do ser-no-mundo”®® é uma

ingenuidade, sobretudo porque as vivéncias sdo fluidas e escorregadias no sistema espaco-tempo.
Portanto, quando admitimos que a “questao da existéncia sempre s6 podera ser esclarecida pelo proprio
940

existir’™™, caimos num buraco negro, pois a existéncia, baseada apenas nas vivéncias mundanas

(Iebenswelt)*! ndo explica nem comporta o ser na sua estupenda complexidade.

Feitas estas consideragdes, vamos pensar numa concepcao de ser que extrapole o seu existir no
mundo do espago-tempo que contemple, também, sua esséncia. Para isso precisamos ter como ponto
de partida um conceito que nao limite o ser humano as suas vivéncias mundanas, admitindo que sua
presenca no mundo exige uma explicacdo que transcenda o mundo fisico. A ideia de considerar a
consciéncia como um artefato das vivéncias humanas tem se revelado um equivoco, uma vez que se

42 eu roubo do ser a sua esséncia.

eu considero a “consciéncia como consciéncia posicional do mundo

Nesta perspectiva, se a consciéncia entrasse na vida do ser humano como uma tabula rasa, uma
folha em branco, um livro sem palavras, rebaixariamos o ser humano a condi¢do de um irracional.
Além disto, ndo podemos esquecer que toda consciéncia é consciéncia de si mesmo, ou seja, tudo que
pensamos e sentimos comega em nossa subjetividade. A consciéncia ¢ inerente ao ser e isto ¢ tanto
verdade que Sartre admite que “o primeiro passo de uma filosofia deve ser, portanto, expulsar as coisas
da consciéncia e restabelecer a verdadeira relagio entre esta e o mundo (...)”*3. Sendo assim, ele admite
que existe uma consciéncia essencial, embora ndo goste desta ideia.

Diante de tudo isto, passemos a pensar, agora, num modelo de vida que comporte
satisfatoriamente esséncia e existéncia do ser. Para isto, vamos analisar uma figura historica que servira
de arquétipo para a humanidade de todas as eras. Neste sentido, ndo hd ninguém tdo notavel e

surpreendentemente humano como a pessoa de Jesus de Nazaré. A partir de agora vamos fixar os olhos

na sua pessoa € historia.

3 O SER HUMANO, JESUS

O ponto de partida para conhecermos uma pessoa ¢ sempre a partir do seu nome. O nome diz
muito a nosso respeito ou, pelo menos, deveria dizer. Ele evoca nossa historia, identidade e origem.
No contexto geografico e cultural do Novo Testamento, o nome € algo muito importante. O nome para
a cultura hebraica representa a pessoa, por isso 0s nomes exteriorizavam o que se esperava, 0 que se
imaginava a respeito daquela pessoa ou, ainda, a circunstancia historica do nascimento dela. A pratica

de escolher o nome baseado nestes fatores remonta ao Velho Testamento. Por exemplo, quando José

3% HEIDEGGER, 2002, p. 19.

4 HEIDEGGER, 2002, p. 39.

41 ebenswelt significa mundo da vida na lingua alema

42 SARTRE, Jean Paul. O ser e o nada — ensaio de ontologia fenomenoldgica. Petropolis: Vozes, 1997, p.
22.

4 SARTRE, 1997, p. 22.
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do Egito nasceu, sua mae (Raquel) lhe deu este nome porque entendia que o significado do nome José

(o Senhor acrescenta/prospera) era um indicativo de que ele era o primeiro de uma série de filhos que
ela pretendia.

Quando pensamos no nome de Jesus, (Ieshua na lingua hebraica e Iesous na lingua grega) ¢
importante sabermos que este nome ¢ muito frequente e comum na sociedade judaica do Velho
Testamento. Ha relatos de muitas pessoas com este nome, desde os dias de Moisés até no periodo
posterior ao cativeiro babilonico (Ex. 17. 9% — Zc. 6. 11°). O Nome Jesus/Ieshua/lesous ¢ uma variante
do nome Josué e seus correlatos (Jesua/Joshua/Jeshua), que esta presente em toda a historia do povo
judeu e significa, basicamente, aquele que traz auxilio, cura, redengao, libertagdo e livramento. Estes
nomes sao usados intercambiavelmente ao longo das escrituras do Velho Testamento.

O vocabulo Jesus em nossa lingua se deve ao fato de termos a letra Jota (J), que ndo esta
presente no alfabeto hebraico nem no grego®®. Logo o nome Jesus é um aportuguesamento do nome
dele na lingua hebraica (Ieshua), bem como na lingua grega (Iesous). Feitos estes esclarecimentos
relacionados a questdo ortografica e fonética do nome Jesus, precisamos entender que o nome esta
associado ao seu ministério de redenc¢ao, libertacao e cura.

O nome Jesus ¢ o segundo substantivo mais presente no Novo Testamento, aparecendo 908
vezes. Deus € o tnico nome que aparece mais vezes. Muito bem, retomando nossa conversa sobre o
nome de Jesus, percebemos que o nome proprio mais presente no Novo Testamento ¢ o dele (mesmo
porque Deus ndo € nome proprio). Percebemos que o nome dele ¢ o mais invocado, citado e comentado
no mundo inteiro. Até seus inimigos sdo obrigados a citar seu nome*’. Sabemos que o nome dele,
quando invocado, tem poder, porque ndo h4 outro nome*® que pode salvar o homem do pecado e do
poder de Satanas. Todos os dias, em grande parte do mundo, o seu nome ¢ lembrado por cada cristdo.
O nome de leshua, Iesous, Jesus ecoa em cada canto da terra, arrepiando os adversarios e estabelecendo

o trono de Deus na terra. Agora que ja sabemos alguma coisa do nome, vamos pensar na pessoa Jesus!

3.1 A PESSOA DE JESUS PARA A CRISTANDADE
Num primeiro momento, precisamos entender qual era a expectativa acerca do Messias
judaico. O profeta Isaias prediz o nascimento de Jesus e Lucas explica sua vida biologica, social e

religiosa, sendo vejamos:

4 Com isso, ordenou Moisés a Josué: Escolhe-nos homens, e sai, e peleja contra Amaleque; amanh3, estarei
eu no cimo do outeiro, e o bordio de Deus estara na minha mio.” (ALMEIDA, 1993, Exodo 17:9 RA).

4 Recebe, digo, prata e ouro, e faze coroas, e pde-nas na cabeca de Josué, filho de Jozadaque, o sumo
sacerdote. (ALMEIDA, 1993, Zacarias 6:11 RA).

6 No alfabeto hebraico temos o0 yod (y)e no grego o iota (i) ambos com som de i.

47 Mas o espirito maligno lhes respondeu: Conheco a Jesus e sei quem é Paulo; mas vos, quem sois?”
(ALMEIDA, 1993, Atos 19:15 RA).

“8 E ndo ha salvagdo em nenhum outro; porque abaixo do céu ndo existe nenhum outro nome, dado entre
os homens, pelo qual importa que sejamos salvos. (ALMEIDA, 1993, Atos 4:12 RA).
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Eis que a virgem concebera e dara a luz um filho, e ele sera chamado pelo nome de Emanuel
(que quer dizer: Deus conosco). Porque um menino nos nasceu, um filho se nos deu; o governo
esta sobre 0s seus ombros, e 0 seu nome sera: Maravilhoso Conselheiro, Deus forte, Pai da
Eternidade, Principe da Paz” (Isaias 9. 6). “E crescia Jesus em sabedoria, estatura, ¢ graca,
diante de Deus e dos homens” (Lucas 2. 52).

A amostra dos textos, acima, nos mostra a necessidade de lidarmos com leituras paradoxais da
pessoa, natureza e obras de Jesus. Para comecgo de conversa, podemos perguntar: Como um menino
nascido de mulher pode ser chamado de Deus Forte e Pai da eternidade? Ainda: como um menino que
¢ o proprio Deus, na forma humana, pode crescer fisicamente e progredir intelectualmente (crescer em
sabedoria)? Esses paradoxos enchem o coragdo dos leitores da Biblia de graga e estupefacao.

Entrementes, a encarnagdo do verbo ¢ o maior mistério das Escrituras, pois “o verbo se fez
carne e habitou entre n6s”.**0 Deus Todo Poderoso se esvazia de sua gloria assumindo a natureza
humana, todavia, sem assumir a pecabilidade da raga (Fp. 2. 6, 7). Ira sim, na cruz, assumir o pecado,
mas nao a natureza pecaminosa dos homens caidos. Ele que nunca conheceu pecado, se fez pecado por
amor de nos (conforme II Corintios 5. 21)%.

Nesse sentido, estudar Cristo na sua encarnagao, ministério, crucificacdo, morte e ressurreigao
se torna o maior desafio intelectual que um ser humano pode empreender. Sendo assim, vamos
conhecer a maravilhosa pessoa chamada Jesus! Inicialmente, precisa ser dito que Ele possui duas
naturezas ¢ uma personalidade. Ele ¢ Deus-homem, ndo havendo, portanto, uma dupla personalidade.
Cada natureza ¢ essencial e inconfundivel, ndo podendo, portanto, fundirem-se numa s6 natureza. Jesus
¢ o “Teantropos”, o Deus-homem, sendo, portanto, uma s6 pessoa. Esta unido de duas naturezas, sendo
distintas e inseparaveis, chamamos de unido hipostatica.

Como podemos provar que Jesus ndo tinha uma dupla personalidade? No comentario de seus
conterraneos, percebemos que eles viam Jesus como um ser social e relacional quanto a sua
personalidade (Marcos 6. 2, 3)°%. Seus discipulos lhe tratavam como uma pessoa una, € n3o uma pessoa
que ora era Deus, ora homem. Por que podemos afirmar que ele tinha duas naturezas? Primeiramente
porque percebemos, com clareza, caracteristicas proprias da natureza humana, pois tinha um corpo
fisico, necessidades, atitudes, sentimentos € pensamentos proprios de um ser humano.

Sendo assim, analisemos alguns exemplos extraidos das Escrituras: Ele se movia num corpo

fisico, ele tocava e era tocado, conforme podemos perceber no texto de Mateus. 8. 3 e Mateus 9. 20,

49 Evangelho de Jodo 1. 14 (ALMEIDA, 1993).
%0 Aquele que nfio conheceu pecado, ele o fez pecado por nos; para que, nele, fossemos feitos justica de
Deus. (ALMEIDA, 1993, 2 Corintios 5:21 RA).

51 Chegando o sabado, passou a ensinar na sinagoga; e muitos, ouvindo-o, se maravilhavam, dizendo:
Donde vém a este estas coisas? Que sabedoria ¢ esta que lhe foi dada? E como se fazem tais maravilhas
por suas maos? Nao ¢ este o carpinteiro, filho de Maria, irmao de Tiago, José, Judas e Simdo? E ndo
vivem aqui entre nds suas irmas? E escandalizavam-se nele. (Grifo do autor - ALMEIDA, 1993, Marcos
6:2-3 RA).
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2152, Seu corpo experimentava limitacdes fisioldgicas, sentindo fome, cansago, sede etc (Jodo 4. 6, Mt.

4.2)>. Ele era visto e percebido pela sua estrutura corporal (Lucas 24. 39).%* Nio somente isso, mas
manifestou sentimentos humanos, compadecendo-se, sentindo tristeza, alegrando-se, chorando etc
(Jodo 11. 35).% Também demonstrou crescimento intelectual, quando a Biblia diz que Ele crescia em
graga e sabedoria (conforme Lucas 2. 52).

Ainda quanto a sua natureza humana, o Novo testamento apresenta Jesus como aquele que
experimentou sofrimentos, privagdes em seu corpo fisico, culminando com sua morte fisica®®, sendo
que as experiéncias de sofrimento fisico e morte s seriam possiveis para os humanos. Por isso ele foi
agredido, acoitado, ferido, passando pela morte e assumindo, assim, as consequéncias do pecado sobre
a nossa raca, muito embora, ele nunca tivesse pecado, mas ele se fez pecado em nosso lugar (2 Co. 5.
21)%. Portanto, em tudo, ele se identificou com nossa humanidade (exceto com a heranga pecaminosa).

Em segundo lugar, porque ele evidencia a natureza divina ao longo de todo o seu ministério,
uma vez que o proprio Jesus tinha conhecimento disto, falava disto e demonstrava isto através de
prerrogativas proprias da Divindade. Ha passagens em que ele assume prerrogativas que sdo proprias
de Deus. Diante dos judeus ele mostra a sua eternidade como Filho de Deus, afirmando que Ele
conhecera Abrado, o que deixa pasmo os judeus®®. Ele afirma sua completa soberania e condigdo de
Juiz Universal, e isto em diversos textos>®. Além do mais, ele, Jesus, coloca-se em igualdade essencial
com o Pai®, além de dar novos mandamentos, configurando sua condi¢do de Legislador®. E, por fim,

recebe adoracao e perdoa pecados.

52 E Jesus, estendendo a mio, tocou-lhe, dizendo: Quero, fica limpo! E imediatamente ele ficou limpo da
sua lepra.” (Mateus 8:3 RA) — E eis que uma mulher, que durante doze anos vinha padecendo de uma
hemorragia, veio por tras dele e lhe tocou na orla da veste; porque dizia consigo mesma: Se eu apenas lhe
tocar a veste, ficarei curada.(ALMEIDA, 1993, Mateus 9:20-21 RA).

53 Estava ali a fonte de Jaco. Cansado da viagem, assentara-se Jesus junto a fonte, por volta da hora
sexta.(ALMEIDA, 1993, Jodo 4:6 RA) - E, depois de jejuar quarenta dias e quarenta noites, teve fome.
(ALMEIDA, 1993, Mateus 4:2 RA)

%*Vede as minhas mios e 0s meus pés, que sou eu mesmo; apalpai-me e verificai, porque um espirito ndo
tem carne nem 0ssos, como vedes que eu tenho.(ALMEIDA, 1993, Lucas 24:39 RA).

% Jesus chorou. (ALMEIDA, 1993, Jodo 11:35 RA).

% Pois, naquilo que ele mesmo sofreu, tendo sido tentado, é poderoso para socorrer os que sio
tentados.(ALMEIDA, 1993, Hebreus 2:18 RA) - embora sendo Filho, aprendeu a obediéncia pelas coisas

que sofreu (ALMEIDA, 1993, Hebreus 5:8 RA).

57 Aquele que ndio conheceu pecado, ele o fez pecado por nos; para que, nele, fossemos feitos justica de
Deus. (ALMEIDA, 1993, 2 Corintios 5:21 RA).

% Perguntaram-lhe, pois, os judeus: Ainda ndo tens cinqilenta anos e viste Abrado? Respondeu-lhes Jesus:
Em verdade, em verdade eu vos digo: antes que Abrado existisse, EU SOU. (ALMEIDA, 1993, Joao
8:57-58 RA).

% Porque o Pai ama ao Filho, e lhe mostra tudo o que faz, e maiores obras do que estas lhe mostrara, para
que vos maravilheis. (Grifo do autor - ALMEIDA, 1993, Jodo 5:20 RA) — Porque assim como o Pai tem
vida em si mesmo, também concedeu ao Filho ter vida em si mesmo. E lhe deu autoridade para julgar,

porque ¢ o Filho do Homem. (Grifo do autor - ALMEIDA, 1993, Jodo 5:26-27 RA).

0Entio, eles lhe perguntaram: Onde est4 teu Pai? Respondeu Jesus: Ndo me conheceis a mim nem a meu
Pai; se conhecésseis a mim, também conhecerieis a meu Pai. (ALMEIDA, 1993, Jodo 8:19 RA) - Disse-
lhe Jesus: Filipe, ha tanto tempo estou convosco, € ndo me tens conhecido? Quem me vé a mim vé o Pai;
como dizes tu: Mostra-nos o Pai? (ALMEIDA, 1993, Jodo 14:9 RA)

1Novo mandamento vos dou: que vos ameis uns aos outros; assim como eu vos amei, que também vos

ameis uns aos outros. (ALMEIDA, 1993, Jodo 13:34 RA).
I EEEE S
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Jesus se autodenominava como o Filho do Homem. Ha, nada mais, nada menos, que 80 citagdes

3.2 A PESSOA DE JESUS PARA ELE PROPRIO

a respeito de Jesus como Filho do Homem. Esta ¢ a forma que Jesus se referia a ele proprio com muita
frequéncia®?. Mas porque Ele se definia assim? Inicialmente, vamos examinar como essas coisas se
processam nos evangelhos. Existe um texto no evangelho de Jodo que traz a lume esta questdo:
“Replicou-lhe, pois, a multiddo: Nos temos ouvido da lei que o Cristo permanece para sempre, € COmo
dizes tu ser necessario que o Filho do Homem seja levantado? Quem ¢é esse Filho do Homem™®3?

Observamos, no texto mencionado, que a expressao Filho do Homem, também nao ¢ facilmente
compreendida pelos judeus, contemporaneos de Jesus. Mesmo porque a expressao Filho do Homem
havia sido usada no texto do Velho Testamento, sempre em referéncia ao ser humano comum, pecador,
como vemos ao longo de todo o livro de Ezequiel. A expressdo hebraica/aramaica ¢, ainda, mais
desconfortavel, pois Filho do Homem ¢, basicamente, filho de Adao. Nao obstante, Jesus preferiu a
associacao com o homem em todos os niveis (exceto com o pecado).

A Unica referéncia a Filho do Homem no Velho Testamento, como Messias, ungido e Filho de
Deus esta nas entrelinhas do texto de Daniel: “Eu estava olhando nas minhas visdes da noite, e eis que
vinha com as nuvens do céu um como o Filho do Homem, e dirigiu-se ao Ancido de Dias, e o fizeram
chegar até ele”®*. Portanto, a expressio Filho do Homem na Biblia ndo é facilmente entendida, pois
precisa ser compreendida ndo somente na questdo da etimologia da palavra, mas na origem teoldgica
do termo. O que esta expressao quer dizer vai além do que o tradutor pdde expressar com palavras. Os
judeus falharam em identifica-lo, mas nds ndo devemos pensar em cometer o mesmo erro. Entdo quem
¢ esse Filho do Homem?

A resposta a esta pergunta ndo ¢ simples, mas ¢ possivel. Assim, Jesus possui uma natureza
teantropica, ou seja, ele ¢ o Filho de Deus gestado no ventre de uma mulher. Isto ja havia sido
preanunciado no texto de Génesis 3. 15: “Porei inimizade entre ti e a mulher, entre a tua descendéncia
e o seu descendente. Este te ferira a cabeca, e tu lhe ferirds o calcanhar.” Ele foi gerado pelo Espirito
Santo, mas foi gestado no ventre de uma mulher. Logo, o termo Filho do Homem, ou filho do humano,
cabe-lhe perfeitamente, no sentido socioldgico. Sua manifestacio ao mundo foi, assim, em pé de
igualdade com a raca humana, atendendo ao propdsito do Pai, mas percorrendo a trajetoria natural de

todo ser humano, como explica Paulo: “vindo, porém, a plenitude do tempo, Deus enviou seu Filho,

62 | ucas 19:10 - Porque o Filho do Homem veio buscar e salvar o perdido. Lucas 21:27 - Entdo, se vera o
Filho do Homem vindo numa nuvem, com poder e grande gléria. Lucas 21:36 - Vigiai, pois, a todo tempo,
orando, para que possais escapar de todas estas coisas que tém de suceder e estar em pé na presenca do
Filho do Homem. Lucas 22:22 - Porque o Filho do Homem, na verdade, vai segundo o que esta
determinado, mas ai daquele por intermédio de quem ele estéa sendo traido! Lucas 22:48 - Jesus, porém,
lhe disse: Judas, com um beijo trais o Filho do Homem? (Grifo do autor - ALMEIDA, 1993).

63 Evangelho de Jodo. 12. 34 (ALMEIDA, 1993).

64 Profeta Daniel 7. 13 (ALMEIDA, 1993).
D
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nascido de mulher, nascido sob a lei”.%®® Por isso, Jesus ¢ o Filho do Homem, como legitimo

representante da raca humana®®.

Portanto, Jesus ¢ o Cristo Eterno vestido de humanidade, ou seja, ele ¢ o Filho do Homem
porque Deus ¢ encontrado no corpo de um homem, “porquanto nele habita, corporalmente, toda a
plenitude da divindade®’. O Deus Todo Poderoso se encarna (como Filho do Homem) para assumir
nossas caréncias, dores e afli¢cdes e, nas palavras do profeta Isaias, para levar sobre si nossas dores e
enfermidades. O propdsito do verbo se fazer carne, somatizar, materializar-se em um corpo, oportuniza
a Jesus, como Filho do Homem, desfrutar de nossas vivéncias, assentando em nossas pragas,
caminhando por nossas ruas, comendo nossas comidas. O eterno Filho de Deus, assumindo a natureza
de um filho do homem, torna-se pessoa historica, dentro do processo da encarnagao.

Diante disto, temos a manifestagdo da Divindade Eterna entre os seres humanos, ou seja, o
Deus invisivel e inacessivel torna-se visivel e acessivel em Jesus®. Assim, conhecemos o rosto do Pai
na face do Filho, pois o Filho do Homem revela o Deus totalmente outro (Ganz Andere®®), o Deus
tremendo e maravilhoso. Portanto, o Filho do Homem ¢ a revelacdo mais elevada que Deus oferece ao
ser humano, pois, Jesus, como Filho do Homem, é a imagem exata do ser de Deus, como diz o escritor

aos Hebreus: “Ele, que é o resplendor da gléria e a expressio exata do seu Ser (...)”."

3.3 A VIDA SOCIAL DE JESUS

A vida andnima e pacata de Jesus, nos anos de sua infancia e mocidade, é um fato que nos
impressiona, pois 0s evangelhos ndo apresentam nenhum fato espetacular (fora sua ida ao templo aos
12 anos)™. A vida comum e rotineira de Jesus ao lado de sua familia é uma questdo importante para
ser pensada, sobretudo porque sua vida pablica s se da a partir dos trinta anos de vida. E, além disto,
por curto periodo (trés anos apenas). Podemos dizer que Jesus gostava de uma vida mais doméstica e
andnima, sem sombra de duvida.

O fato de ele ser uma pessoa comum é bem percebido pelos seus conterraneos, sendo que,
quando Jesus assume seu chamado e ministério, gera estranheza diante dos seus feitos miraculosos.

Seus colegas de infancia e mocidade exclamam: “Nao ¢ este o carpinteiro, filho de Maria, irmao de

65 Carta de Paulo de Gélatas 4. 4 (ALMEIDA, 1993).

% Por isso mesmo, convinha que, em todas as coisas, se tornasse semelhante aos irmaos,
para ser misericordioso e fiel sumo sacerdote nas coisas referentes a Deus e para fazer
propiciacdo pelos pecados do povo. (ALMEIDA, 1993, Hebreus 2:17 RA).

67 Conforme Carta de Paulo aos Colossenses 2. 9 (ALMEIDA, 1993).

% Disse-lhe Jesus: Filipe, ha tanto tempo estou convosco, e ndo me tens conhecido? Quem me vé a mim vé
o Pai; como dizes tu: Mostra-nos o Pai?(Grifo nosso - ALMEIDA, 1993, Jodao 14:9 RA).

%9 Ganz Andere é um termo aleméao usado pelo Tedlogo Rudolf Otto para dizer que Deus é totalmente
diferente, numinoso, tremendo.

0 Texto de Hebreus 1. 3 (ALMEIDA, 1993).

I Quando ele atingiu os doze anos, subiram a Jerusalém, segundo o costume da festa -(ALMEIDA, 1993,
Lucas 2:42 RA)
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Tiago, José, Judas e Sim&o? E ndo vivem aqui entre nos suas irmas? E escandalizavam-se nele”’2. O

espanto se deve ao fato de Jesus ser visto naquela comunidade, apenas, como um carpinteiro, ndo como
um rabino, um profeta ou alguém extraordinario.

Outra reflexdo importante sobre isto € que Jesus ndo fez alarde das coisas grandes que
aconteceram ou estavam na sua vida desde sua concepcdo. Ele preferiu uma vida simples e bucolica
numa comunidade de mais ou menos trezentas familias (populagéo de Nazaré). Especialmente em uma
sociedade, como a nossa, que valoriza a exibicdo e o espetaculo, tal reflexdo se torna obrigatoria,
considerando o fato de que Jesus, sendo o Rei da gldria, ainda assim, ndo buscou, em momento algum,
a exaltacdo e as honrarias que lhe eram devidas (Fp. 2. 5, 6)°. Ele escolheu, o tempo todo, uma vida

pacata ¢ andnima, como predisse Isaias: “Ndo clamara, nem gritara, nem fara ouvir a sua voz na

praga”74.

Quanto a sua vida publica, alguns fatos nos chamam a atencdo: Seu foco ministerial no ensino,
sua agenda extra-templo e seu discurso inclusivo. E muito interessante o fato de Jesus dar preeminéncia
ao ensino em vez dos sinais. O caminho dos sinais seria um fator de pavimentacdo para o seu
ensinamento. Com certeza as pessoas se sentiriam mais dispostas a ouvi-lo. Nao obstante, ele preferiu
ensinar e depois realizar os sinais. Houve situacoes que ele preferiu ensinar e ndo fazer nenhum sinal,
especialmente no ambiente mais religioso (templo e sinagoga).

A sua preferéncia por um ministério itinerante que percorria campos, aldeias e cidades é
evidente, evitando estacionar seu ministério em dado lugar ou circunstancia. Ele prdprio afirma:
“Vamos a outros lugares, as povoagdes vizinhas, a fim de que eu pregue também ali, pois para isso €
que eu vim”™. A religido pds-moderna caracterizada pelo comportamento confortista, estatico e
templario ndo combina muito com a proposta de igreja itinerante e dinamica, nem com o desafio de
irmos por todo 0 mundo e pregarmos a toda criatura.

O discurso inclusivo de Jesus, ainda hoje, repercute assustadoramente em nossas congregacoes.
Imagine, naquela época, ter como seus seguidores, pescadores semianalfabetos (Jodo, Pedro, Tiago,
André), funcionarios publicos romanos (Levi, Zaqueu e outros) e politicos (Judas, o zelote), além de
prostitutas, ex-endemoniados, ex-leprosos, ex-paraliticos e todo tipo de gente marginalizada pela elite

religiosa. Ninguém foi tdo acolhedor e inclusivo quanto Jesus.

72 Evangelho segundo Marcos, capitulo seis, versiculo 3 (ALMEIDA, 1993).

3 Tende em vo6s o mesmo sentimento que houve também em Cristo Jesus, pois ele, subsistindo em forma
de Deus, nfo julgou como usurpagdo o ser igual a Deus; (ALMEIDA, 1993, Filipenses 2:5-6 RA).

" Livro do profeta Isafas, capitulo 42, versiculo 02 (ALMEIDA, 1993).

> Evangelho segundo Marcos, capitulo 1, versiculo 38 (ALMEIDA, 1993).
[
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4 ESTABELECENDO CONEXOES ENTRE A PESSOA DE JESUS E O SER HUMANO POS-
MODERNO

Depois de analisarmos, minimamente, 0 nome, a pessoa e a vida de Jesus, devemos assumir

que Jesus é absolutamente original e surpreendente. Jesus viveu a vida na sua plenitude, aceitando e
amando intensamente a sua missdo como Salvador, mas sem se esquecer de sua vida de filho, irméo,
amigo e cidaddo. Ele soube ser humano e divino ao mesmo tempo. N&o somente isto, mas viveu sua
vida pessoal, familiar e comunitaria em uma cidade pacata e sem glamour politico e cultural. Jesus
soube conjugar, no ato da sua encarnacéo, a sua esséncia eterna com sua existéncia historica.

Dito isto, que paralelo podemos fazer entre a vida ajustada e equilibrada de Jesus com nossa
geracgdo entediada e estressada, refém de uma agenda estafante? O que falar de nossos conflitos com a
relagdo tempo-espago? O que dizer de nossa ignorancia acerca da complexidade do nosso ser? Como
saber, onde nos perdemos na historia? Como descobrir o verdadeiro humano que habita em nos?

Certamente que, em algum momento da nossa historia, n6s abrimos mao da nossa esséncia,
preferindo uma vida mundana/materialista/existencialista. Este apartamento de nossa esséncia se da
no momento em que tentamos ignorar nossas demandas internas e subjetivas, buscando compreender
0 mundo e o ser humano a partir do que nossa sensoriedade alcanca. A transi¢cdo do mundo religioso e
mitico para o mundo racional e empirico roubou nossa ingenuidade e crenca numa vida além-matéria.

A heranca de um mundo secularizado, racional e materialista chegou a pds-modernidade, que
ndo dispunha de tempo nem de vocacéo para a reflexdo sobre o processo historico herdado. A geracdo
pos-moderna, especialmente da década de 80 para ca, € uma geracdo que experimentou a globalizacao
numa escala jamais vista, em face da presenca da internet, alavancando o surgimento das midias
sociais.

Diante disto, a relacdo espaco-tempo desmoronou-se por completo em face da velocidade da
comunicacdo, dos equipamentos de simultaneidade e da democratizacdo da producdo e acesso a
informacdo e ao conhecimento. Com isso, 0 ser humano da p6s-modernidade esta fragmentando o seu
ser em diversas frentes espaciais e temporais, cedendo aos “caprichos dos mercados de mao de obra e
de mercadorias”’® que agem promovendo a competigdo e a diviso entre os individuos.

Diante deste quadro de insegurancgas, incertezas, descontinuidades e angustias, faz-se
indispensavel um reaprendizado a respeito do que, de fato, é ser um humano. A autocompreensao que
Jesus tinha de si mesmo, neste sentido, fornece um paradigma apropriado para uma concepg¢ao
abrangente e complexa do ser humano. E interessante como Jesus ndo renunciou a sua esséncia para
se ajustar a sua existéncia, ou seja, o fato de ele se humanizar’’ no o levou a desfazer-se de sua

divindade. Outra questdo interessante é que ele, Jesus, ndo destruiu 0s paradoxos necessarios na sua

s BAUMAN, Zygmunt. Tempos liquidos. Rio de Janeiro: Zahar, 2007, p. 09.
" E o Verbo se fez carne e habitou entre nds, cheio de graga e de verdade, e vimos a sua gloria, gléria como

do unigénito do Pai. (ALMEIDA, 1993, Jodo 1:14 RA).
R ———
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vida. Sendo assim, ele era eterno, mas submeteu-se a morte; era santo, mas conviveu com os pecadores;

era filho de Deus, mas, também, era filho do homem.

4.1 O QUE NOS FAZ HUMANOS, ENTAO?
N&o somos humanos porque somos socializados pela sociedade, mas porque nascemos
humanos, com uma mente e um corpo humanos. Ha quem acredite que o ser humano se humaniza pela

convivéncia, conforme o relato abaixo:

Assim, é o caso de duas meninas encontradas na India em 1920 que teriam crescido entre 0s
lobos, vivendo, portanto, como animais. Essas criangas ndo possuiam quaisquer das
caracteristicas humanas: nao choravam, ndo riam e, sobretudo, ndo falavam. O seu processo

de humanizacéo s6 se teria iniciado ao participarem do convivio humano.’®

Entretanto, temos a objetar que ndo é o comportamento social que nos faz humanos, mas a
nossa natureza essencial. A convivéncia com uma alcateia de lobos ndo nos torna lobos, porque
essencialmente somos humanos. Podemos ter um comportamento social semelhante aos lobos
(comendo carne crua e uivando), mas isto ndo nos rouba a natureza de humanos.

O fato de nossa existéncia na sociedade pds-moderna ser desajustada, confusa e fragmentada
ndo anula o fato de que temos uma esséncia. E este parece ser o grande engano de nossa geracéao,
acreditar que a existéncia prescinde da esséncia. Nosso ponto de partida deveria ser a convic¢do que
somos, na esséncia, humanos. A existéncia reconhece e implementa nossa humanidade, mas ndo é a
nossa vida no mundo (existéncia) que nos torna humanos. A socializa¢do € um processo que ndo nNos
torna humanos, mas que nos ensina a viver em comunidade.

Neste sentido, “por mais que adestremos os animais superiores € os fagamos aproximarem-se
de comportamentos semelhantes aos humanos, jamais eles conseguiréo transpor o limite que separa a
natureza da cultura”’®. E porque eles ndo sdo capazes de produzir cultura? Porque néo faz parte da
esséncia (natureza) do animal produzir cultura. A cultura s6 pode ser produzida por um ser que € capaz
de transpor a realidade fisica, imaginar mundos ndo acessiveis pelos sentidos e perspectivar sobre o
futuro. E este ser é 0 homem, que nasce com estas possibilidades e, ao longo de sua existéncia, exercita-
se nestas experiéncias culturais.

O desconforto e as crises existenciais da pds-modernidade estdo associados a negacdo da
dimensao essencial do ser. Neste sentido, alguns episodios da vida de Jesus sdo muito interessantes e

sugestivos. Um deles é narrado no evangelho de Jo&o®°, mostrando a conjugagéo sadia entre a esséncia

8 ARANHA, Maria LUcia de Arruda; MARTINS, Maria Helena Pires. Filosofando — Introducéo a filosofia.
Séo Paulo: Moderna, 2003, p. 22.

 ARANHA; MARTINS, 2003, p. 27.

80Trés dias depois, houve um casamento em Cana da Galiléia, achando-se ali a mée de Jesus. Jesus também
foi convidado, com os seus discipulos, para o casamento. Tendo acabado o vinho, a mae de Jesus lhe

disse: Eles ndo t€ém mais vinho. Mas Jesus lhe disse: Mulher, que tenho eu contigo? Ainda ndo ¢ chegada
R ———
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e a existéncia da pessoa de Jesus. A narrativa evangelica diz que Jesus foi convidado para uma festa

de casamento e ele prontamente aceitou, ou seja, ele foi a festa, comeu, bebeu e alegrou-se com as
pessoas que estavam naquele lugar.

Destarte, este comportamento real¢a o seu ser social/existencial conectado a sua realidade
espacial e histdrica. Ato continuo, a narrativa informa que em dado momento da festa, o vinho acabou.
E como Jesus se comporta? Ele d4 vazdo a sua natureza divina e transforma &gua em vinho,
reabastecendo o estogque de vinho da festa. Fica realgado, agora, a sua esséncia. Observe que as duas
naturezas coexistem em perfeita harmonia, ou seja, esséncia e existéncia compondo o ser Jesus.

Por fim, a tentativa de conceber o ser humano como produto de uma conjuntura espaco-
temporal, considerando este ser apenas mais uma dentre as diversas formas de vida, ou apenas como
um primata evoluido, retirou o encanto e a complexidade da experiéncia de se ser um humano. Assim,
a racionalizacdo da vida e a tecnificacdo do nosso cotidiano remove a esséncia do humano, roubando-

Ihe a fé, a poesia e a alegria de ser profunda, inexplicavel e misteriosamente humano.

5 CONCLUSAO

Uma conclusdo responsavel exige um perpassamento minimo pelos principais pontos
abordados ao longo do tema proposto, entretanto, queremos fazer isto de forma sucinta e objetiva,
sobretudo, para ndo corrermos o risco de chover sobre o molhado. Sendo assim, o nosso objetivo
principal é estabelecer uma teia de relagdes entre o espaco-tempo e o ser, na busca de um conceito
adequado para o ser humano da p6s-modernidade. Sofisticando um pouco, estamos em busca de um
estatuto ontoldgico para o ser humano pés-moderno, em face do seu cotidiano, cercado das mazelas
de uma vida terrivelmente estressante e desajustada no seu espaco-tempo.

Partindo desse objetivo principal, encontramos, num primeiro momento, o inicio da discussdo
da relacdo espaco-tempo-ser. Neste primeiro ato é feito a caracterizacdo geografica do lugar como
espaco privilegiado para a estruturacdo do ser. Sdo apresentadas as novas formatac6es do lugar como
categoria fluida e dindmica de espacialidade.

Neste mesmo capitulo, num segundo momento, € discutido o conceito de tempo na pos-
modernidade, especialmente em funcdo das modernas midias eletro-informaticas e da possibilidade de
o0 cidaddo comum acessar e produzir informacdo e conhecimento. Este capitulo, por fim, denuncia a

desconexao entre espago e tempo, gerada pelas ferramentas tecnologicas citadas, produzindo um vacuo

a minha hora. Entdo, ela falou aos serventes: Fazei tudo o que ele vos disser. Estavam ali seis talhas de
pedra, que os judeus usavam para as purificagdes, e cada uma levava duas ou trés metretas. Jesus lhes
disse: Enchei de 4gua as talhas. E eles as encheram totalmente. Entdo, lhes determinou: Tirai agora e levai
ao mestre-sala. Eles o fizeram. Tendo o mestre-sala provado a dgua transformada em vinho (n3o sabendo
donde viera, se bem que o sabiam os serventes que haviam tirado a agua), chamou o noivo e lhe disse:
Todos costumam por primeiro o bom vinho e, quando ja beberam fartamente, servem o inferior; tu, porém,
guardaste o bom vinho até agora. Com este, deu Jesus principio a seus sinais em Cana da Galiléia;
manifestou a sua gloria, e os seus discipulos creram nele. (ALMEIDA, 1993, Jodo 2:1-11 RA).
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existencial no ser humano pés-moderno, em face do desencaixe entre espaco e tempo. Temos diante

de n6s um ser humano fragmentado, perdido e cadtico.

Entrementes, num segundo momento, vamos encontrar a proposta de um paradigma
ontoldgico, baseado na pessoa de Jesus, com o objetivo de demonstrar a plausibilidade de uma vida
equilibrada, sadia e proposital. A pessoa de Jesus € apresentada como um formato ontol6gico original
e adequado para o ser humano, em face da sua capacidade de viver plenamente a sua vida no plano
existencial (dimensdo histérica) e no plano essencial (dimensdo divina). O capitulo demonstra,
também, que a complexidade e os paradoxos da vida sdo uma ineréncia, uma necessidade da nossa
natureza de ser. Assim, de certa forma, o ser ndo pode ser esgotado, nem totalmente conhecido, pois
ndo podemos conhecé-lo totalmente no seu devir existencial.

Outrossim, caminhando para o fim do texto, buscamos as conexdes entre 0 estatuto existencial
de Jesus e o modus vivendi da geracdo pos-moderna. Nesta busca, fica demonstrada que a fragmentacao
e inadequacdo do ser humano contemporaneo passa pela subtracdo da sua dimensao essencial. Neste
sentido, ha o reconhecimento da impossibilidade do ser sobreviver fisica e mentalmente, de forma
sadia, feliz e equilibrada, quando n&o sabe conjugar a sua natureza existencial com a essencial.

Destarte, percebemos claramente que a dimensdo material/fisica/existencial ndo consegue
compensar a auséncia do espiritual/transcendente/essencial. Por fim e por tudo que foi esbocado,
acreditamos que “tudo fez Deus formoso no seu devido tempo; também pds a eternidade no coragdo
do homem (...)”8, logo, 0 ser se move existencialmente na relagio espago-tempo, mas somente
satisfaz, essencialmente, naquilo que os olhos ndo veem, o ouvido ndo ouve e as maos ndo apalpam,

pois a substancia essencial do ser foi tecida na eternidade.

SIALMEIDA, 1993, Eclesiastes 3:11 RA.
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